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HIND O‘LKASIDA TASAVVUF TA'LIMOTINING RIVOJLANISH TENDENSIYASI
TEHOEHLMA PASBUTUA CYOUUCKOrO YHEHUA B MHOUK
THE TREND OF DEVELOPMENT OF SUFI TEACHINGS IN INDIA

Muradov Sanjar Aslonovich
Buxoro daviat texnika universiteti ljtimoiy fanlar va jismoniy madaniyat” kafedrasi dotsenti

Annotatsiya

Ushbu magofada tasavvurl falimotining Hindiston hidudida shakilaniehl va mvoifanish bosgichiari chugqur tahil
aiingan. Tasawvil vakillar bu yuriga kelgach, mahalily aholining turmush tarziga moslashib, wiar bifan bevosifa mulogolgs
kinshdifar. Natiigda suffyiaming odob-axiog, ma'naviy pokiik va idohiy muhabbatga asosiangan garashiar hind famiyat!
orasida fez fargaidi. Shuningdek, mahallly aholining diny-ma'naviy garashian bilan umumiylikc topganiligi bois, war 0z
yonalishiarmga moyil insonlarnd topishda qivinchilik sezmaditar. Hindiston lasavvul tanxida foTita tangat alohida o'rin
egalladi: Chishiiya, Qodinya, Suxravardiya va Nagshbandiya. Bu farngatiar nafagat dindy-murshidlik facliyatica, balki jtimaoly
hayofda ham muhim ta'sir ko'rsafgan

Annomauus

B fansol cmambe eCcecmopoHse ucchedosantl 3mans! (hopMUDCEaHUA U paseumus cytbuickoeo YyUeHUR Ha
meppumopuy Hudu. Moedomasumeny cyghusma, npubsigliie & 3My cMpady, CYMENy NpucnocobuUmeca K odpasy #usHy
MECITIHOZ0 HECENEHUR U SCMyNUAU © HUM & Hemocpedomeerybll Guanoe. B pesyrismame Udeu cyiues, OCHOBaHHLIE Ha
HpaecmesHxocmy, dyxosHod yucmome U Bowecmeendol mwBeu, Selcmpo pachpocmpaHUNUCE Cpedu urdulckoso
ofigecmes. bonee moz2o, Onss0fapA Hanuuus odwly Yepm © PefuBuosHO-0yNOSHAIMU S033DEHURMU  MECHLIX
xumened cyqiuAM Geing CREEHUMETEHO NesKo Haxodums Model, CHNOHHEIX K WX HaNpaeneHun. B vcmopuy urdudckogo
cyphusMa ocoboe Mecmo 3aHRNY uemelpe mapukama. Yuwmur, Kadupur, Cyxpasapdur o Haswdawdur 3mu
MapUKambl DREZAMU FHEYUMENEH0E EMURHUE Ke MONLRD & penueuasHo-Oyxoskod cohepe, Ho U & obuecmesstol MUSHL.

Abstract

This arficle provides an in-depth analysis of the slages of formalion and development of Sufi teachings in the
termifory of India. When the representatives of Sufism arived in this land, they adapfed fa the lfestyle of the local
popuiation and engagsad in direct interaciion with them. As g result the views of the Sufis. which were based on moralily.
spintual punty, and divine love, soread rapidly amaong Indian sociely. Moreover, since these ideas shared cerfain
commonalities with the religious and spiritual outlook of the focal people, the Sufis found it relabively easy to affract
individuals inclined towards thedir path. In the hisfory of Sufism in India, four Suli orders occupied a particufany significant
piace’ the Chishti GQadin, Suhrawardi, and Nagshband. These orders exerfed a considerable infuence nof only in relfigious
and spintual guidance but also in the broader socigl [ife of the commumity:

Kalit so'zlar: Tasavvuf sufiviik. fangat, Chishti, Chishtiya tarigati, GQodinya, Qodinya fargati,. Suxravardiva,
Suxravardiya fangati, Nagshbandiva, aviiye siyrali zikr, fasavwul va jiimoly adolat. tarigal marosimian

Knwyeekie cnoea: Tacaesyd, cyvibusn, mapuram, Yowmy, mapukam Yuwmos, Kadupus, mapukam Kadupus,
Cyxpagapdur, mapuxkam Cyxpaespdur, HakwbaHduR, xumue cermalx | hagioepadhus, SenuR cUupamy | 30KD, macaseyp
U CoutansHan cnpagednuencms, c8pRdsl MapUKama.

Key words: Sufism, mysticism, fanga (Sufi order), Chishti Chishliyya order, Qadinyya, Qadinyya order,
Suhrawardiyya, Suhrawardiyya arder, Nagshbandiyys, hagiography (Ives of saints), dhikr fremembrance of God), Sufism

and social justice, nfuals of the fanga.

KIRISH

Hindistonga tasavvuf ta'limoti musulmenlar bilan kirdi. X asrda tasavvuf ta'limotining yink
vakili Mansur Xalloj (v. 922 y ) Hindistonning mahalliy aholisiga Allohni tanishtirish magsadida Sind
vohasiga kelgan. Mahalliy xalgning Mansur Xallojga bo'lgan muhabbatini ular tomonidan yaratilgan
nazm va navolanda ko'rish mumkin. Hatto Mansur Xalloj umrini oxirini gamoqgda o'tkazib, so'ngra
gatl etilgani hind tasavvuf vakillan uchun o'ziga xos ibrat bo'lgan va ular ham o'z g'oyalarini himoya
gilgani evaziga o'limga ham tayyor bo'lishgan.

Tasavvuf vakillari mahalliy ahali bilan facl mulogot qilishgani bois, mahalliy hind ahaoli
orasida o'z yo'nalishlariga mos insonlami topishi oson bo'ldi. ©'z navbatida, ular o'rta asr diny
islohotchilik harakatlariga katta ta'sir o'tkazishdi. Tasavvuf tangatlandan quyidagl to'rttasi alohida
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o'ringa ega bo’lishdi. Chishtiya, Qodiriya, Suxravardiya, Nagshbandiya. Ushbu tarigatiar nufuzli
bo'lgan valiylar bilan mashhur bo’lgan.

Hindistonga Chishtiya tarigatim shakllamishi Muiniddin Chishtiyga (1143-1236 ) bonb
tagaladi. U G'aribi Navaz (‘Kambag'allar saxovatchisi”) nomi bilan mashhurlikka erishdi. Asl kelib
chigishi buxorolik bo'lgan shayx Xoja Nizomiddin tomonidan esa keng yoyilgan. Xasan Sijziy
Dexlaviy tomonidan to'plangan shayx Xo'ja Nizomiddin maktublaridan iborat “Favaid al fuad” asarida
keltinshicha, Xo'ja Nizomiddin Hindistonda shayx Bobo Fariduddin Ganjiyning muridi sifatida
to'riinchi yuksak ma'maviy rahbar bo'lladi. Shayx Nzomiddin o'z muridlanm Allchga bo'lgan
muhabbat, sadogat, itocatll bo'lish, insoniy xususiyatlami tarbiyalash va bashariyatga yurakdan
xizmat gilishday ulug' ishlarga yo'naltirgan.

Hind o'lkasida Qodiriva tarigati XV asrda tarqaldi. Muhammad G'avso (v. 1517 y) Abdulgodir
Giloniy avicdidan ekanligini aytib, ushbu tangat tarafderlanini ko'paytinshga harakat qildi. Biroqg,
Abulfazl ibn Muborak “Ayn il Akbar’ nomii asarida ushbu tarigat hagida bayon gilmagan. Demak,
(Jodinya ta'limoti Hindistonda bir asr keyin ya'ni Sulton Baxu facliyati bilan rivojlanadi. U 40 ga yagin
tasavvuf hagidagi kitoblar yozgan hamda Abdulgodir Giloniyni ma'naviy ustozi sifatida juda
gadriagan. Sulton Baxu ta'limotida qalb daraxiga qiyoslangan, unga hayot va harakatni
muhabbatning shamoli beradi, ozuga esa zikming suvi, hamda e'tigod timsoli bo'lgan ikki so'z
daraxtni ulg aytiradi.

NATIJALAR VA MUHOKAMA

Suxravardiva tarnigati Hindistonga Shixobiddin Umar Suxravardiyning etuk  muridlan
tomomdan olib kinldi. Ular ichida Buxammadin Zakarnyce Mo'ltoniyning omi begiyos. Uning
shogirdlandan bin asl kelib chigishi Buxorodan bo'lgan Jalol Buxory esa ustozining ta'limotlandan
ruhlanib jaloliya yo'nalishini ochdi. Suxravardiya tangatining shaxobchalan Eronda jamoliya, Kichik
Os=iyoda zayniya va xilvatiya, Afgonistonda ravshaniya nomlar bilan keng yoyildi. Birog aynan
Hindistonda bu tangat vakillan ko'pchilikni tashkil gilgan. Demak, Xlll asrda Dexli sultonligi
shakllanayotgan davrda ushbu tarigat o'zining eng yuqori cho'qqgisiga ko'tanidi. Ushbu tangatning
Hindistonda keng targalishida Jaloliddin Tabriziyning (v. 1244 y) ham katta o'mi bor. Shayx Tabriziy
harakatlar natijasida ko'pgina buddaviylik va hinduiylik dini vakillari islom dinini gabul gilishdi.

Tasavvuf ta'limotining Hindistonda targalishi va taragqiyoti jarayeni Sharg va Janubiy Osiyo
madaniyatlan o'zaro ta'sirining yorgin namunasidir. Islom dini bu hududga kirib kelgan davrdan
boshlab, sufiylar dinty va ytimoiy hayctda muhim orin egalladi. Ularming asosiy xususiyati - mahallly
madaniyat va diniy an'analami to’'gndan-to'gri inkor etmasdan, balki ular bilan murosali alogalar
o'matish orgali ta'sir ko'rsatganliklarida namoyon bo'ladi. Shu sababdan, Hind tasawwufiy maktablar
0'zZiga x0s “sintez jarayoni” asosida shakllandi.

Birinchi tendensiya - moslashuvchanlik. Chishtiya tarigati vakillan mahalliy aholining ruhiy-
ma'naviy garashlarn, aynigsa hinduizm va buddizmda mavjud bo’lgan ruhiy poklanish, zikrga
o'xshash meditaunya shakllarn bilan umumiylik topdilar. Bu esa tasavvuf goyalarining keng omma
orasida gabul gilinishini tezlashtirdi.

Ikkinchi tendensiya - ijtimoiy faocliyatning kuchayishi. Sufly shayxlar jamiyatning kambag al
gatlamlanga yordam korsatish, odilona mehnat qilish, bagnkenglkni targib etish orgali
Hindistonning ko'p millath va ko'p dinli muhitida ijimoly bargarorikni musiahkamlashga xizmat
gildilar.

Uchinchi tendensiya - tarigatlararo ta'sir va ragobat. Chishtiya, Qodirya, Suxravardiya va
Nagshbandiya tangatlan bir-bin bilan mulogotda bo'lish bilan birga, Hind jamiyatidagl ijtimoiy
muammolar echimida o'ziga xos yo'nalishlarni ilgari surdilar. Masalan, Chishtiylar xalg orasida keng
targ'ibot ishlari olib borgan bo'lsa, Nagshbandiylar ko'prog siyosiy va intellektual doiralar bilan
alogada bo’lganlar.

To'rtinchi tendensiya - madanly uygunlashuv. Sufiylar orgali Hind san‘ati, musiga va
adabiyotida yangl ocgmilar yuzaga keldi. Qawvwvolly, marsiya va zikr marosimlari hind musiga
an'analan bilan go'shilib, noyob madaniy fenomenni yaraidi. Shu tanga tasavwul nafagat diniy-
falsafiy ta'limot, balki keng ko'lamli madaniy harakat sifatida ham shakllandi.

Hindistonda tasavvuf tangatlarining rivojlanishiga bir gator omillar ta'sir gilgan. Aynigsa,
xonagohlarning qurilishi tasavvuf ta'limotining mahallly xalg orasida kengrog targalishiga olib keldi.
Xonaqoh odatda so'fiylar tomonidan boshgariladigan turar joy, jamoat markazi, yotogxona sifatida
facliyat olib borgan Xonagohlar, shuningdek, Jamoat uylari, katta yigilish zallan sifatida ham

2025/ o5 23
I | N




FarDU. ILMIY XABARLAR ® https://journal.fdu.uz ISSN 2181-1571

FATSAFA

tanilgan. Tuzilishi jihatidan xonagohlar bitta katta xona bo'lishi yoki go'shimcha yashash joyiga ega
bo'lishi mumkin. Garchi ba'zi xonagohlar daviat mablagiari va homiyligidan mustaqil bo'lishgan
bo'lsa-da, xizmatlarini davom ettinsh uchun vagf va xayr-ehsonlar asosida rivojlangan. Dastlab,
xonagohlarda ustoz o'z shogirdlanga fa'llm va tarbiya bergan. Mundlar ibodatlami amalga
oshirishgan, islom manbalarini o'gib yod olishgan Hindistonda aynigsa uch xildagi manbalar
mutolaa gilingan:

- agiografik gaydlar;

- ustozlar suhbatlan;

- valiylar makiubi.

Xonagohlaming yana bir muhim wvazifasi boshpana sifaida namoyon bo'lgan. Ushbu
inshootlaming aksariyati quyi kastalarda, gishlog joylarda va hind mahallalarida qurilgan. Aynigsa,
Chishtiy tangati so'fiylari kamtarin, mehmondo’st va saxiylikda namuna bo’llib, xonagohlarida barcha
tabagalarni gabul gilishgan. “Mehmonlami kutib olish" siyosati asosida ma'naviy yo'lyo'rig,
psixologik yordam va maslahatlarni taklif gilgan holda xonagohlar barcha odamiar uchun bepul va
ochig bo’lgan. Kastaning ma'naviy och va tushkun a'zolan bepul oshxonalarda ovgatlanib, ularga
ta'lim ham berilgan. Tabaqgalashgan kasta tizimlan doirasida teng huqugli jJamoalarni yaratish orgali
sofiylar muhabbat, diniy bagrikenglik va hamjihatlik hagidagi ta’limotlarini muvaffaqiyatl targatdilar.

Xl asrda Hindistonda Dexli sultonligi tashkil topadi. 1206 yil Muhammad Guriyning olimidan
so'ng uning noibi Quibiddin Oybog Gang vodiysi va Panjobda hokimiyatga go'lga oladi va mustagil
sultonlikni tashkil giladi. Aynan shu davrdan boshlab, Dexli sultonligi tarix sahnasida paydo bo'ladi.
Sultonlar tasavwuf vakillariga nihoyatda ilig munosabatda bo’lgan. Hatto ba'zi tangat murshidlan
sultonlar bilan doimiy mulegot qilib turgan. Xonagohlarga g'amxo'rik gilib ulaming facliyat olib
borishiga Dexli sultonligi katta ahamiyat berdi. Ushbu davrda urdu tili shakllanish davn bo'ldi. Hind,
arab va fors sozlan integraumyalashuvi yangi tilning jamiyat hayotiga shiddat bilan kirib kelishiga
zamin yaratdi. Islom ta'limaoti urdu tili nvojlanishiga asos bo'ldi.

Tasavvuf talimoti Hindistondagi boshga diniy konfessiyalar bilan murosa va o'ziga xos
mulogotda bo'lishgan. Bu borada braxmaniik unsurian bo'lgan tantrizmda ham goyalar ustozlar
orgali yugori obro’'ga ega bolgan. Nazarny jihatdan hind sufiylan ikki gismga bo’lingan: birinchisi
mutlog nedualizmga (vujudiya), qolganlarida ba'zi chegaralarga (shuxudiya) ishongan. Birinchisi
barcha narsa Alloh bilan bir ikkinchisi bo'lishi mumkin emas deb hisoblasa, ikkinchisi barcha narsa
Allohdan ekanligini e'tirof etishgan. Tasavwuf wvakillan dinily bilimni (ma'nfat) belgilangan
goidalar{shanat)dan yuqorida deb bilishgan. Ular ko'p diniy tashkilotlar va ta'lim muassasalan qurib,
pir, murshid va shayxlar muridiarni o'zini anglash (tarigat) yo'lida ta'lim berishdi.

XV asrda hind diyonda tasavvuf to'lig ildiz otdi. U hukmron bo’lgan tantrizim va saxadja
g'oyalari bilan birlashdi. Tasavvuf ularming qalblaridan chuqur joy olganligini Bengaliyadagi baullar
misolida ke'nish mumkin. Ularda bir tarafdan vayshnavizmni, ikkinchi tomendan tasavvufdagi samam
birlashtirgan.

Sofiylarning dinly mashg'ulotiarda murshidning muhimligi hamda inson tanasi koinotning
mikrokosmosi hagidagi g'oyalan tantrizm, saxadja, aullar, baullar va boshga liberal garashga ega
bo'lgan o'rta asr dimy yo'nalishlar tomonidan e'tirof etildi. Baullar go'shiglanda o'nn clgan inson galbi
hagidagi ta'limot tantrizm, saxadja va tasavvufdagi oliy hagigat hagidagi tasavvurni namoyaon giladi.
Tasavvufdagl muhabbatdan hosil bo'lgan ijod hagida, muhabbat tufayli paydo ba'lgan olam hagida,
inson tabiatining ikkixlligi, ya'ni tugal va doimiy, insoniy va ilohiylik hagida, Allchga bo'lgan insonning
muhabbati hagidag g'oyalar o'rta asr hind diniy g'oyalariga o'xshaydi.

XULOSA

Akbar davnda tasavvuf vakillanga bo’lgan munosabat o'zgacha bo'lgan. Bu davrda tasavvuf
vakillan muxim gatlam sifatida o'z o'rniga ega bo'lgan. Biroq, o'sha vaqtda tasavvuf noto'gn yo'ldan
borgan sufiylar ta'sin ostida boshga shaklga kinb, musulmon ommasi nufuzining tushishiga olib
keldi. O'sha davming musulmon mistik tafakkuni asosan Ibn al-Arabiyning panteistik g'oyalan
atrofida aylangan. Ko'p jamoalar orasida aviiyolarga nisbat benlgan keramotlarga ishonch chugur
ildiz otgan va ko'p hollarda haddan oshgan edi. Ma'naviy kuchlami rivojlantirishga garatilgan ko'plab
islomga xlof usullar tasawvwufning o'ziga ham kirib kelgan edi. Ba'zi tasavwuf ahllar shanat
ahkomlarini barchaga majburty deb bilishni inkor etguncha borib, shariatning o'zini ham fagat tasha
va yuzaki narsa, deb hisoblaganlar. Ko'pchilik sofivlar musigali yigilishlar (sama’) otkazar, ruhiy
ragslarda (rags) ishtirok etar va Payg'ambar alayhissalomning tavalludlarini nishonlar edilar. Ular
Rasululloh sollaliochu alayhi vasallamning sunnatlanga e'tibor bermas, ularga nisbatan befarg
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munosabatda bo'lar edilar. Ular ruhiy mastlik (sukr) holatini ongli va agl bilan nazorat gilinadigan
holat (sahv)dan yuqon deb bilib, uni ma'naviy kamolning yugor bosgichi sifatida ko'rar edilar. Ular
farz va sunnat ibodatlandan ko'ra zikr va fikr (tafakkur va ruhty mulchaza)ga ko'prog ahamiyat
garatar, arbainat deb atalgan girg kunlik nafl ibodatlarga asoslangan maxsus ruhiy mashgiarda
ishtirok etar, jamoat bilan o'giladigan namozlarni, hatto haftalik juma namozlarini ham ko'pincha
e'tiborsiz qoldirar edilar. Ulardan ba'zilar namozni kamsitib, uni tangid ostiga olsalar, boshqgalari esa
giyomatni sufiy tajnbasi bo'lmish fano holatiga tenglashtinb, hisob-kitob va jazoni inkor etganlar Ba'zi
so'fiylar go'zal chehralarga garash va musiga yoki shirin ovoziami eshitishni yaxshi ko'rar edilar,
chunki bu narsalarni ular Abadiy Go'zallik - ya'ni Allohning go'zalligi namoyon bo'lgan holatlar deb
gabul gilganlar.

Hind colkasida tasavvuining rivojlanish tendensiyalan uning mahallly ijtimoiy-madaniy
muhitga moslashuvi, jjimoly adolat tamoyillanini ilgan sunshi, tangatlaming faol mulogotl hamda
madaniy uygunlashuv jarayonlarida yaggol namoyon bo’ladi. Bu esa tasavvufni Hindiston tarpada
fagat diniy emas, balki keng gamrovli ma'naviy va ijimoiy hodisa sifatida ko'rsatadi.
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