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Annotatsiya

Mazkur maqolada Fazl ibn Ahmadning ilmiy ijodi va hayoti falsafiy tahlili haqida ma’lumotlar berilgan. Iddatul uqul
va umdatul ma’qul (Aqllarning va’da berishi va aqllarga ma’qul narsalarning asosi) asarida nafsning abadiyligi haqida fikrlar
keltirilgan. Yangi O‘zbekistonni barpo etishda Rumiy ta’limoti, ayniqsa, Fazl ibn Ahmad g‘oyalari bilan bugungi murakkab
zamonda yoshlarni ruhiy barkamol insonlar etib tarbiyalash, ma’naviy jihatdan yuksaltirish muhim vazifa bo‘lib golmoqda.
Bugungi kunda Fazl ibn Ahmadning Iddatul uqul va umdatul ma’qul (Aqllarning va’da berishi va aqllarga ma’qul
narsalarning asosi) risolasidan samarali foydalanish ijtimoiy taraqqiyotda, jamiyat farovonligida va inson ehtiyojlarini
gondirilishida ustuvorligi yoritilgan.

AHHOMauyus

B daHHoOU cmambe daemcs uUHghopmauusi 0 Hay4HOM meopyecmee U ¢huriocoghckom aHanuse xusHu ®Pasna ubH
Axmada. B npouseedeHuu « Mddamyn ykyn ea ymOamyn mabKyn » («Obew,aHue pa3yma u OocHoea bnaea pasymay)
codepxxamcs pa3MbllineHusi 0 ee4Hocmu Oywiu. B cmpoumernscmee Hogoeo Y3bekucmaHa ydeHue Pymu, ocobeHHo udeu
®azna ubH Axmada, 8 ce200HsILIHEE HErpOoCmoe 8peMsi ocmaromcesi 8axHoU 3adadyell socriumaHue OYyX08HO 3PeribiX
nrodeli u ux dyxoeHoe eo3ebiueHuUe. Ce200Hs aghghekmusHoe ucrosib3oeaHue mpakmama ®asna ubH Axmada «Mddamyn
ykyn ea ymOamyn mabkyn» («ObewaHue pasyma U OcHosa bnaza pasyman) ebidensemcs Kak [puopumemHyoe
HaripaeneHue 8 obujecmeeHHOM pasgumuu, brrazococmosiHuu obujecmea u ydoernemeopeHuu nompebHocmel Yeroseka.

Abstract

This article provides information about the scientific work and philosophical analysis of the life of Fazl ibn Ahmad.
The work treatise Iddatul uqul va umdatul maqul (The Promise of Reason and the Basis of Things That Are Good for
Reason) contains thoughts about the eternity of the soul. In the construction of a new Uzbekistan, the teachings of Rumi,
especially the ideas of Fazl ibn Ahmad, in today's difficult times, raising young people as spiritually mature people and
spiritually elevating them remains an important task. Today, the effective use of Fazl ibn Ahmad's treatise Iddatul uqul va
umdatul maqul (The Promise of Reason and the Basis of Things That Are Good for Reason) is highlighted as a priority in
social development, the well-being of society, and the satisfaction of human needs.
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KIRISH

Fazl ibn Ahmad nafsning abadiyligini quyidagicha falsafiy tahlil giladi:

Nafs insondagi basit va ruhoniy tabiatiga egadir. U jism kabi murakkab tuzilmaga ega emas,
aksincha, mustagqil va bo‘linmas bir mohiyatdir. Nafs tashqi sezgilar bilan emas, balki aql va idrok
orgali ishlaydi, shuning uchun u jismoniy emas, ruhiydir.

Jaloliddin Rumiy ta’kidlaganidek, inson tana bilan jonning birligidan iborat. Shuning uchun
ham, inson tanasini jondan va jonni esa tanadan ajratib bo‘lmaydi. Jon bamisoli bir quyoshga
o‘xshaydi. Uning buguni ham, erta-indini ham mavjud emas, u abadiy. Jonning sirini, ya’'ni jon
quyoshining xususiyatlarini, u to‘g‘risidagi haqigatni bilishni tanadan tashqaradan izlash lozim.
Chunki u tanadan ajralgach, odam aql-idroki tasavvur qilolmaydigan manzilda yashaydi. Olamda
unga o'xshash hech narsa yo‘q. O‘sha nom oddiy narsa ruhdir. Inson ruhi bu tanadan (moddiy
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olamdan), aslidan judo bo‘lgan qudratdir. Inchunun, jon yoki ruhning birining ikkinchisidan farq
qilishini hamma ham ilg‘ab olavermaydi. Chunki inson tanasidagi jonni birdaniga ko'rib
bo‘Imaganidek, ruhni ham ko‘rish mumkin emas. Ruh nomoddiy narsa bo‘lib, hamisha yolg‘iz, tanho
yashaydi. Uning makoni g‘ayb olamidir[1,89].

Fazl ibn Ahmad nafsning yaratilish masalasini quyidagicha falsafiy tahlil giladi:

oo Al s ileld a5 AL 48 Gdse gl a5 25 L Gaala Gl (O 55S) 250 Jl g Cirna () 5 48 Gidas (S
O e il ad ol A3l e S )y 280 Ll D) a0 5 alle (0 Gl gl Sipts s Cga (S ) s ASilna

22 Gy a5l Y Gl () Sigas Al aal ) udi [2B9 .21993-05.01371 2.]

Mazmuni: Agar bir kishidan so‘rashsa: “Nega nafs jism bilan birga yaratilgan emas?” deb, bu
savolda “hodis” so‘zi ikki narsani 0z ichiga oladi: birinchisi hodis qiluvchi (muxdis), ikkinchisi esa
hodis bo‘lgan narsa (muxdas). Endilikda nafs hodisdir va jism uning muxdasi (yaratilgani)
hisoblanadi. Shuningdek, uning sababiy foili (yaratuvchisi) muxdis hisoblanadi. Jism ham uning
sababi bo‘lgani sababli, u ham yangidan paydo bo‘lgan (hodis). Bu olamning jismi, ya’ni unga asos
bo‘luvchi narsa bor, u esa to'rt unsur (arkon-i chor) hisoblanadi. Shu to‘rt unsur nafs uchun ham
asosdir. Bu nafsning hodis bo‘lishi o'lim tufayli paydo bo‘lishga bogliqdir.

ADABIYOTLAR TAXLILI VA METODOLOGIYA

Forobiyning ta’kidlashicha, har bir kishining joni va aqli, ya'ni “individual aql” va “individual
jon’ning paydo bo'lishida “dunyoviy ruh”, “dunyoviy aql” hal qiluvchi rol o‘ynaydi. Forobiyning
tushuntirishicha, “dunyoviy ruh”, “dunyoviy aql’, “individual jon”, “individual aqgl” paydo bo‘lishi va
rivojlanishining sababchisidir. “Individual jon”, “individual agl” inson tanasining o'lishi, yo'q bo‘lishi
bilan yo'‘qolib ketmaydi, balki “dunyoviy ruh”, “dunyoviy agl’ga qo‘shiladi. Insoning joni va aqli
abadiylikka ketadi, birog hech gqachon gaytib kelmaydi, gayta namoyon ham bo‘lImaydi. Ular tanani
tark etgandan so‘ng yana bir butun bo'lib birlashadi, har bir jon va har bir agl inson tanasida
yashagan vagqtida orttirgan barcha ma’naviy narsalar to‘planib, hamisha barhayot “dunyoviy ruh”,
“‘dunyoviy aqgl’ni tashkil etadi[3,13.].

Fazl ibn Ahmad ham nafsning yo‘qolib ketmasligi va tanadan oldin paydo bo'lib, u bilan
alogadorligini hamda jism to‘rt unsurdan iborat ekanligini alohida ta’kidlab o‘tadi.

Lol a8l Jlae e G120 s 5038 (S al al pad 2L Jae dial ) a2e b Gl g 8 (S gl aga g
4SS aS e B e Sa L ol g < ylad fase Ha Sima oyl pan ) g adl Gl Olae Gl (el Gle g Jad ) Gl Jeld asl
A hie 4y (e e 4 el dgag Il adle (S Al e Cygud p Gpld Cga D) s 35a[ 01993-05.01371
0=694.]

Mazmuni: mavjudlik yo‘qlikning bir shoxi hisoblanadi, ammo yo‘qlik uning asosidir, va u
asosning mavjud bo'lishi imkonsizdir. Shu bilan birga, tanani to‘rt unsursiz tasavvur qilish ham
mumkin emas. Biroq, amal qiluvchi omil uning ta’siridan kelib chiqadi va bu ta’sir bu nafs va bu
tanani birlashtiradi. Bu ma’no fitrat (ijodiy tabiat) asosida bo‘ladi. Lekin aqliy hukm shuni ko‘rsatadiki,
tana mavjud bo'lishi fitrat va tenglashtirish nuqtai nazaridan nafsning mavjud bo‘lishidan vaqt
jihatidan avvalroq bo'lishi kerak. Bu o‘sha vaqt miqdorida sodir bo‘ladi.

O'rta asr xristian faylasufi Origenning fikricha, inson degan tirik mavjudot jon, qalb va
tanadan iborat. Inson joni o‘ziga bogliq emas, chunki u Xudo tomonidan in‘'om etiladi, hamisha
yaxshilik va haqiqat tomon intiladi. Qalb kishining oz “Men’idir va insonda individuallik
boshlanayotganligidan dalolat beradi. Qalb, yaxshilik va yomonlikni tanlab oladi. Oz tabiatiga ko'ra,
u hamisha jon oldida, tana esa — qalb oldida qarzdordir[5,59].

NATIJALAR

Qur’oni karimda: “(Ey Muhammad), sizdan ruh, jon haqgida so‘raydilar. Ayting: “Ruh yolg‘iz
Parvardigorim biladigan ishlardandir”...”[6,323.]. Bunday ta’kid ruhning ma’nosiga doir bir sharh
bolib, u bu hagda sukut qilish, ya’ni so‘zlamaslikni bildirmaydi, balki bu Alloh, Payg‘ambar va
mo‘minlar o‘rtasidagi bir sir bo‘lganligi sababli sukutga o‘hshab qolgan.

Fazl ibn Ahmad jismning jonsiz mavjud bo‘lmasligini Allohning kalomi bilan isbotlashga
harakat qiladi.

A ChAE 5 AT gu MY 0K e O LE) Gl 84S ) ) Jadan ) il dsase g 4 adhal S gadd clia
S I e N D o e B S e g L N N e e T - TPy
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Mazmuni: Shaxsning holati nutfadagi kuchlarda mavjudligi haqgida, u kuchdan faoliyatga
o'tishni anglatadi. Bu haqda Quroni Karim shunday ishora qiladi: "Qachon uni to'liq shakllantirsam
va unga (0‘z mulkimdagi) ruhimdan puflasam” (Sod: 72). Bu yerda jasadning kuchdan faoliyat
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holatiga o'tishi nazarda tutiladi. Shuningdek, arab tilida har ikki jarayonning sodir bo'lishida vaqt
bo‘yicha oldin-keyinlikning zaruriy ekani ta’kidlanadi.

Quronning mazkur oyati aqliy dalillarni quvvatlab turibdi, zero arab tilida "fa" harfi ketma-
ketlikni anglatadi.

G'azzoliy “Kimiyoi saodat” risolasida tana va ruh aloqadorligi masalasida alohida fasl
ajratgan. “Bilgilkim, seni kim xalq qilibdir? Ikki nimarsadin biri zohir badandirki, ani tan atabdirlar,
muni zohir ko‘z birla ko‘rgali bo‘lur. Yana biri ma’nii botindirki, ani nafs derlar, jon atarlar va dil ham
derlar. Bu ma’nii botinni (yashirin ma’noni) botin (ichki) koz birla tanigani bo‘lur. Zohir ko‘z birla
ko'rgali bo‘lmas. Va sening haqiqating — ushbu ma’nii botindir. Ammo dilning vujudi zohir bilan birla
ermasdirkim, badan o‘luklarda ham bordir. Ammo (ularda) jon yo‘qdir. Bizlar dil deb haqiqati ruhni
ayturmiz. Vaqtiki ruq bolmasa tan murdordirki, aning qech e’tibori yo‘qdir. Agar Kishi botin ko‘zini
ochib, zoqir badanni va osmonu zaminni va qar nimarsaki, ani zoqir ko'zi birla ko‘rsa bo‘ladir,
gammasini faromush qilsa, o'z vujudini nochor tanigay. Garchandki, zoqir badan osmonu zamin,
0‘zga mavjudotlardin bexabardir, ammo ozligidin boxabar bo‘lg‘usidir{8,85].

LS bl s Ggan gl g 2L et aua 4y gl Jlall e aS 258 jall il 51 i€ gl e Yy 1Y)
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Va agar zamonni dalil gilib oladigan bo‘lsak, shundan oydin bo‘ladiki, zamon nafsning jismga
bog‘lanishi jismning hosil bo'lishi zamonidan keyinroq bo‘ladi. Ammo nafsning hosil bo'lishi uning
ushbu jism bilan bog‘lanishi vaqtida Vohibus-suvar (suratlarni bahsh etuvchi) tomonidan, zamon
vositasisiz sodir bo‘ladi. Bu paytda uning boshlanishi anig bo‘ladi.

MUXOKAMA

Mutafakkir ta’limotida nafs bilan jismning ayrimligi ularning paydo bo'lishi paytida aqliy giyos
bilan isbot qilinadi. Shunga ko‘ra, jism tarkibi tarqoq bo‘lganda, har birining 0z manbaiga gaytishi va
ayrilish vaqgtida o‘z asliga qaytishi ma’lum bo‘ladi. Bu nafsning gayta oz manbaiga gaytishi uning
mustaqil turishi, faoliyati va tafovutliligidan kelib chigadi.

Ruh fikrning, aqlning o‘zi emas, balki u murakkab jarayon markazidir. Ruh, avvalo, naf va jon
bilan garmoniyada bo'ladi. Agar garmoniya buzilsa yoki ruhning o‘zi ishlamay qgolsa, odamda
yomonliklar paydo bo‘ladi. Ular ochko‘zlik, tamagirlik, xushomadgo'ylik, xasislik, manmanlik,
sabrsizlik, xudbinlik, surbetlik paydo bo‘ldai. Odamdagi miya va qalb — ruhning ikki ganotidir. Miya
nima qilish kerakligini, galb sharoitga, vaqt va fazoga qarab ganday qilish kerakligini aniglab beradi.

Fazl ibn Ahmad inson tanasida ruhning qobiliyati to‘g‘risida quyidagi misolni keltiradi.

355 oa Sl Hsa caly 1 (S AR Gl pase o) Gisas Jle Osaed 1) Ggea Gae o maly S Jgd Jle
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el 5 48atiia 5.[9,5269 .21993-5.01371 ]

Mazmuni: Qabul qilish gobiliyati bilan bezatilgan shakl ham hodis bo‘lgan arozning misoli
kabidir. Men aytdimki, shakllarning Holigi (yaratuvchisi) orqali Hodis (foil yoki ta’sir etuvchi)
shishasimon bir modda vositasida va jismning qobiliyatiga muvofiq ravishda amalga oshadi. Bu
arozlarning hodisa bo'lishi ham aynan Voxibus-suvar yani surat va aql beruvchi tamonidan paydo
gilingandir. Xamd va shukr fagat Unga loyig va munosibdir.

O.Fayzullayevning keltirilishicha, jonning ikki tomoni bor: past tomoni nafs, yuqgori tomoni
ruh[10,50]. Demak, jon moddiy va ma’naviy jihatlarining birligidan iboratdir. Oldin moddiy tomon
ustunlik giladi, so‘ngra ruhiy tomoni. Lekin ularning o‘rta umumiy holida kurash kerak.

Tasavvufda tanani inkor etib, chilla, uzlatda o'tirish, tarki dunyo qilishni tavsiya etgan
ta’limotlar bor. Lekin tana va ruhga meyorda munosabatni talab etganlar ham bor. Shulardan tana
va ruh masalasini meyorda turib hal gilgan ta’limot nagshbandiyadir. Chunki bu ta’limotdagi “Dast ba
kor” (Qo‘l ishda) - talabi tananing zarurligini bildirsa, “Dil ba Yor” (Qalb Yorda) — Alloh bilan bo'lish
talabi ruhning muhimligini anglatadi. “Dast ba koru, dil ba Yor” tana va ruhni o‘zaro alogadorlikda
ekanligini, tana kamoloti uchun ruh va ruhning yuksalishi uchun tananing zarurligini ko‘rsatadi.
Demakki, inson kamoloti uchun fagat tana, yoki fagat ruh emas, ikkoviga ham maxsus e’tibor
garatish zarur.

Fazl ibn Ahmad tanani insoni kamolotga eltish yo'lida vosita deb tushuntiradi.

Ol e s 5050 gl e Ol Gl 5 asa s At g Cpl CS 5 (S BN Bk s s anl 81 s
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w=70].
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Mazmuni: Agar shunday savol paydo bo‘lsaki, "Bu past darajali hayvonlarning, ya’ni qurt,
qurbaqa va shunga o‘xshash turlarining mavjudligi va yaratilish sababi nima? Ular ayrim hollarda
chuqur botqoqlarda va iflosliklar ichida paydo bo‘ladi. Bunga sabab nima?" Alloh taolo ularni
farishtalarga o‘xshab, xikmat vositasi bilan yaratgan, shunday ekan, bularning barchasi Qodir va
Hakim zotni qudrati bilandir. Islom ahlining e’tiqodi shunga ko‘radir.

Mutafakkir nafsi haqidagi ta’limotining diniy va dunyoviy ahamiyati shundaki, u nafsning
kerakligi, zarurligi, oxirat va ikki dunyo saodatiga musharraf bo'lish vositasi ekanligini ta’kidlaydi.
Jism (inson tanasi nazarga olinmoqda) vositasida kishi har nimaki istasa shuni qilishi mumkin. Jism
yordamida nimani eshitmoqchi bo‘lsa eshitadi, nimani ko‘rmoqchi bo‘lsa ko'radi, qayerga bormoqchi
bolsa boradi. Har qanday fayz insonning shu nafsi bilan amalga oshirgan yaxshiligi tufaylidir.

XULOSA

Xalq qilingan maxlugotga nima rizq yetsa, shu sharif nafsi vositasida yetadi. Osmondan
keladigan yomg‘ir va balolar ham yer yuzidan shu sharif nafs vositasida daf’ gilinadi.

) aSa s s ailS Jhb ol dd saSay a5 ) aS G K e gl (S Gl Sl s gl 4S 250 O ) Sl
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G [12,0=70 .21993-05.01371 ].

Mazmuni: agar ular aytishsaki, bu tabiat — hayvonlarning foili (yaratuvchisi) hisoblanadi, u
ham jismdir. Biz aytganmizki, agar u jism bo‘lsa, bu mumkin emas. Chunki jism boshqa jism bilan bir
Jjoyda mavjud bo‘la olmaydi. Chunki ikki jismning bir joyda va bir makonda mavjud bo‘lishi mumkin
emas. Agar ular aytsalar, u arazdir (ya’ni xususiyat yoki sifat), bu ham xaqiqatdan uzoq bo‘adi.
Chunki arazni 0'zi hayvonning tarkibiy qismi yoki boshqaruvchisi bo‘lolmaydi.

Haq egalarining barchasi bu borada bir fikrda: olam, ya’ni Allohdan boshqa barcha narsalar
— faqat jismlar va arazlardir.

Xulosa qilib aytganda, Fazl ibn Ahmad ta’limotida nafs javhar bo'lib, u mavjudaotlarni idrok
etishi, haqiqatni anglab keyin jismni tark etib, abadiy qolishi isbotlangan. Nafs ruhoniy bo'lib,
Jismning paydo bo‘lishidan so‘ng vujudga kelib, uni ma’lum bir vaqt harakatlantirib, boshqarib keyin
tark etadi.
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